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صُ البَحْثِ   ممخَّ

 
تُعَدُّ دراسة الأحكام الذوقية دراسة حديثة من حيث المبدأ إلَّا أنا الدِّراسات 

مفاىيميا كثيرة، وتعمد ىذه تي اىتمات بالأشكال البلاغياة و البلاغياة والنقدياة ال
الدراسة إلى إضاءة جانب لم يدرس بعد، وىو أثر الأحكام الذوقية في تعميل 

؛  إذ يبدو الموضوع شائكاً، وعر المسالك، وينبغي عمى وبنائيا الأحكام النحوية 
من يأخذه من كلِّ جوانبو أن يأخذه بحذرٍ شديدٍ وفكرٍ واعٍ متيقظٍ حذِراً من إطلاق 

دونما أساس؛ ويسعى ىذا البحث إلى أن يقف عمى عددٍ من تمك النماذج  الأحكام
وكيفية توظيفيا، ومدى الَّنتفاع بيا في دراسة قضايا الخلاف النحوي، ولَّسيما إذا 
ما عرفنا أن  دراستيم ليذه الأحكام الذوقية  لَّ تتعداى إشارات وومضاتٍ سريعةٍ في 

الكريم، أو بعض الفصول في الكتب، وىذه  كتب المغة، والتافسير البيانيّ لمقرآن
الإشارات، والفصول انتقائياةٌ، وسريعةٌ، وتخمو من البلاغة الذوقياة التحميمياة. 

                                 
 طالب دكتوراه ، قسم اللغة العربية، كلية الآداب والعلوم الإنسانية ، جامعة دمشق. (1)

قسم اللغة العربية، كلية الآداب والعلوم الإنسانية ، جامعة مدرس النحو والصرف،  (2)
 دمشق.
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ن كنا نممس ىذا الأثر في مؤلفات  فالموضوع لم يدرس من قبل دراسةً مستقماةً وا 
ئع الناظْم القرآني، عمماء العربية وىم  يفسِّرون القرآن الكريم تفسيراً يعرضون فيو روا

فينبِّيون عمى مواطن الإيجاز والقصر والتوكيد، وعمى الفصل والوصل بين الجمل، 
أسرار التقديم والتأخير والذكر والحذف  ونوالمعاني المترتِّبة عمى ذلك، ويبيِّن

 والتحميل والموازنة بين الآيات القرآنياة الكريمة. 
 

 القرآن .، النحو ، الكممات المفتاحية: الذوق، الأحكام
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Abstract 

The research of taste rules is a recent study in principle. 

However, the rhetorical and critical studies that are 

concerned with rhetorical forms and their concepts are 

many. This research aims to shed light on an aspect that 

has not yet been studied, which is the impact of taste rules 

on explaining and forming syntactical rulings. The subject 

seems thorny and complicated, and whoever explores it in 

all its aspects should do so with great caution and a 

conscious, alert mind, wary of making baseless 

judgments. This research seeks to identify a number of 

these models and how to employ them, and the extent of 

using them to study issues of syntactical controversy, 

especially that the studies of these taste rules are mere 

hints and short descriptions in language books, the 

rhetoric interpretation of the Holy Qur’an, or some 

chapters in books. These hints and chapters are selective, 

short, and devoid of analytical taste rhetoric. The topic has 

not been studied independently before; although this 

impact can be seen in the writings of Arab scholars as 
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they interpret the Holy Qur’an and show the greatness of 

the Qur’anic composition. They highlight the examples of 

brevity, conciseness and emphasis, and the separation and 

connection of sentences, and the meanings resulting from 

that. The study also explains the secrets behind bringing 

forward and backward, stating, deletion, analysis and 

balance between the Holy Qur’an verses. 

 

Key words: taste, rules, syntax, the Holy Qur’an. 

 

 

 

 

 

 

 

  



 عبد الله أحمد الحسين   محمد موعدد.       2021عام  19العدد   43مجلة جامعة البعث   المجلد 

11 
 

  أهداف البحث:
الأسس والمعايير الذوقية التي انطمق منيا  ييدف البحث إلى معرفة 

قديماً وحديثاً بجميع أشكاليا سواء الجماعية منيا أم عمماء العربية 
الفردية، ويسعى إلى الوقوف عمى أىم أسس ومنطمقات ىذه الدعوات 

لقاء الضوء عمى أىم ىذه   الأحكام منذ القديم حتى يوم الناس ىذا، وا 
التي  المنطمقات والأسس النظرية والتطبيقية  قديماً وحديثاً لمعرفة ما ىي

التي ارتأتيا في النحو العربي،  مواطن ىذه الأحكام الذوقية ذكرتيا، وما 
وىو في الوقت نفسو ييدف إلى التعرف عمى تمك الجيود التي سعت 

التي سمكيا القدماء والمحدثون في تدريس  تبيان ىذه الأحكام إلى 
من  ومعايير ومواطن ىذه الأحكام الذوقيةأحكام النحو، والتعرف عمى 

في المؤلفات النحوية عمى مر  ليذه الأحكامخلال تقديم صورة واضحة 
العصور، ولَّسيما المرحمة الأخيرة من ىذا القرن التي شيدت تطوراً 

 إطلاق مثل ىذه الأحكام.ممحوظاً في 
 تنبع أىمية البحث من مجموعة نقاط أىميا: أهمية البحث:

عمى مر العصور، ووضع مفيوم  الأحكام الذوقيةإلقاء الضوء عمى  -1
محدد ليا، ومعرفة ضوابطيا، وتبيان أىم مصادرىا، وما الأسس 
التي تستند إلييا، وتطورىا عبر التاريخ من خلال دراستيا دراسة 

 استقرائية تحميمية.
، ومعرفة المؤلفات من ىذه الأحكام الذوقيةإدراك موقف القدماء  -2

وية القديمة والحديثة التي وضعت ليذه الغاية، وتبيان الأسس النح
،  الأسس والضوابط الناظمة ليا التي سارت عمييا خلال وضع 
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ومعرفة أصوليا، ومجالَّت تطبيقيا، وما الأشياء التي استقاىا 
من التراث، وما ىي الإضافات الجديدة التي  ىذه الأحكام واضعو 

 جاؤوا بيا.
ىذه الأحكام لصعوبات التي اعترضت سبيل الوقوف عمى أىم ا  -3

عطاء صورة واضحة  ، ليذه الأحكام الذوقية قديماً وحديثاً، وا 
والتعرف عمى أىم المعايير التي سمكيا مدرسو النحو وواضعو 

، وبيان مدى ملاءمة ىذه تبيان ىذه الأحكام والكتب من أجل 
من الأسس والمؤلفات لمطمبة، ورسم صورة صادقة لما اعتراىا 

 سمبيات.
 صعوبات البحث:

كثرة المؤلفات منذ القديم حتى يوم  ىذه الأحكام الذوقيةتناثر  -1
الناس ىذا، وتنوع الجيات التي تصدرىا، وتباين نظرة العمماء 

الأمر الذي يجعل  ىذه الأحكام والدارسين في تناول أسس 
 الإحاطة بيذا الموضوع صعبة أو عسيرة نوعاً ما.

قمة وندرة المراجع التي تتناول موضوع الأحكام الذوقية قديماً   -2
وحديثاً، فغالباً ما كان الكتااب يعرضون العنصر عرضاً 
مختصراً موجزاً لَّ يقدم توضيحاً لمموضوع، ولَّ يفيد الدارس في 

 رسم مفيوم محدد المعالم واضح المفيوم.
لأحكام عرف النحو العربي خلال مسيرتو أشكالًَّ كثيرة من ا -3

الذوقية حسب الجيات التي وضعتيا، ولم تكن ىذه المناىج 
والطرائق واحدة بين الواضعين، بل نجد ىذه المناىج مختمفة 

 حتى في الدولة الواحدة أيضاً.
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عدم وجود أي دراسة تتناول الأحكام الذوقية بصفتيا مستقمة، إذ  -4
غالبا ما تتناول الأحكام الذوقية  تدريس النحو ضمن 

عرابو المذين يدرسان موضوع ات النحو العربي وتفسير القرآن وا 
 بصفة مستفيضة عمى حساب دراسة الأحكام الذوقية.

 
  مقدمة: 

يبقى  القرآن الكريم المعين الذي يستقي منو العرب أساليبيم كونو 
المصدر الرائيس لمغة العربياة عمى مرِّ الأزمان، ولذلك كان لمغة العربياة 
شرفٌ كبيرٌ، حازتو من كونيا لغة القرآن الكريم الذي لَّ يزال الباحثون 

سرار لغتو، يجدُّون، ويبذلون قصارى جيدىم في معرفة تفسير آياتو، وأ
عراب ألفاظو،  ق بديع نظمو بيانووبيان عظيم وبيان أحكامو، وا  ، وتذوُّ

و المغويون أقلاميم تجاه ىذا الكتاب  وبلاغتو، ومن ىذا المنطمق يوجِّ
العزيز، يفسِّرونو ويقعِّدون من خلالو القواعد، ويرسون الأسس عمى 

يبياة، والدلَّلياة(، وميما )الصّوتياة، والصّرفياة، والترك المستويات المغوياة
حاول الباحث جاىداً الكشف عن جوانب جديدة من الإعجاز المغويّ 
والبلاغيّ لمقرآن الكريم في نصٍّ قرآنيٍّ ما فمن يفي ىذا النص حقاو من 

بحفظو إلى  -سبحانو تعالى-البحث والدِّراسة؛ لأناو الناص الذي تعياد ا﵀
 يوم الدِّين.

مختمفة متشعبة تعود التي كانت لنظر لدى العمماء وتعدد وجيات ا 
: طبيعة المغة ، واختلاف الميجات،  منياإلى جممة من الأسباب ، 

والمنيج المتبع، والمقدرة المغوية لدى كل عالم، والخلافات المذىبية، 
والعصبية القبمية، والتنافس بين  العمماء، وبعضيا عائد إلى الأحكام 
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وىذا الأمر دفعني إلى صدر عن كل باحث ،  الذوقية التي كانت ت
اختيار ىذا الموضوع، إضافةً إلى ما راعني من تناثره  بمباحث عموم  
النحو و البلاغة في تفاسير القرآن وكتب النحو العربي، وكذلك فيما 
اطامعت عميو من الدِّراسات الحديثة التي تناولت التافسير والمغة والنّحو 

إذ إنا ىذا الجانب لم يولَ العناية الخاصاة من  والصارف والبلاغة،
الباحثين والداارسين، فيم لم يفردوا لو دراسةً مستقماةً قائمةً بذاتيا، ما خلا 

فاطمة ناظم العتابي بعنوان ))  ةتمك الدراسة التي قامت بيا مشكور 
عرض وتحميل((؛ وىي دراسة تعود جذورىا  -الأحكام الذوقية عند الفراء

لى إلى أحمد مكي الأنصاري في كتابو أبي زكريا الفراء الذي عدا الأو 
 ىذه الأحكام الذوقية مما تفرد بو الفراء عن غيره.

لَّ تتعداى إشارات وومضاتٍ سريعةٍ في  فكلُّ الدراسات السابقة 
كتب المغة، والتافسير البيانيّ لمقرآن الكريم، أو بعض الفصول في 

لفصول انتقائياةٌ، وسريعةٌ، وتخمو من البلاغة الكتب، وىذه الإشارات، وا
الذوقياة التحميمياة. فالموضوع لم يدرس من قبل دراسةً مستقماةً، واقتصرت 
في دراستي عمى نماذج مختارة عمايا تكون نواة لدراسات مستفيضة في 
قابل الأيام،  ومن ىنا  أخذ البحث يتتباع آيات القرآن الكريم، ودراستيا 

موضوعياةً بلاغياةً ذوقياةً تحميميةً ، دراسة تجمع المتناثر من  دراسةً 
تفسيرىا البيانيّ من كتب التافسير البيانيّ المتنوِّعة، وتحاول الكشف عن 
أسرار  ىذه الأحكام الذوقية في التّعبير القرآنيّ الكريم، وتبيِّن الأسرار 

ات القرآنياة الكريمة، البلاغياة الدّقيقة التي تنبثق من وراء نسق الآي
 وترتيبيا.

ىذه المواضع أنا ىناك أثراً  ذوقياً بيِّناً في جُلِّ دراسة  أثناء وتبين 
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كتب التفسير والنحو العربي ، وليس الصّورة المؤثِّرة من تشبيو وتمثيل 
واستعارة وكناية ومجاز مرسل فحسب، وعمى بلاغتو الذوقياة التحميمياة، 

ىذا الموضوع من خلال التعمُّق في دراسة الأساليب  فتبيان لي قَدْرَ 
أىمياة ىذا  البحثالذوقية  التي انطوى عمييا التفسير، واستنتج 

الموضوع من علاقتو بتفسير القرآن العظيم، ومن حيث إناو يتناول 
بيان أىمياة دراسة التراث لموضوعاً من موضوعات النحو العربي 

العربي الإسلامي من جوانبو المختمفة لإخراج ما خفي منو إلى النور؛ 
؛ إذ لينتفع بو الناس، وىو أثر الأحكام الذوقية في بناء الأحكام النحوية 

تُعَدُّ دراسة الأحكام الذوقية دراسة حديثة من حيث المبدأ إلَّا أنا 
 ومفاىيمياة التي اىتمات بالأشكال البلاغياة الدِّراسات البلاغياة والنقديا 

كثيرة، وتعمد ىذه الدراسة إلى إضاءة جانب لم يدرس بعد، وىو أثر ال
؛  إذ يبدو الموضوع وبنائيا الأحكام الذوقية في تعميل الأحكام النحوية 

شائكاً، وعر المسالك، وينبغي عمى من يأخذه من كلِّ جوانبو أن يأخذه 
فكرٍ واعٍ متيقظٍ حذِراً من إطلاق الأحكام دونما أساس؛ بحذرٍ شديدٍ و 

وذلك لتحديد مجالَّت ومعايير ىذه الأحكام النابعة في الأعم الأغمب 
من أسس نفسية لَّ عقمية  ، ويقف عمى عددٍ من النماذج وكيفية 
توظيفيا، ومدى الَّنتفاع بيا في دراسة قضايا الخلاف النحوي، إذ 

ت عمماء العربية وىم  يفسِّرون القرآن الكريم نممس ىذا الأثر في مؤلفا
تفسيراً يعرضون فيو روائع الناظْم القرآني، فينبِّيون عمى مواطن الإيجاز 
والقصر والتوكيد، وعمى الفصل والوصل بين الجمل، والمعاني المترتِّبة 

أسرار التقديم والتأخير والذكر والحذف والتحميل  ونعمى ذلك، ويبيِّن
بين الآيات القرآنياة الكريمة، ويشيرون إلى أغراض الجممة والموازنة 
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الَّسمياة والفعمياة، ويبرزون دقاة التعبير القرآنيّ الكريم في اختيار 
 المفردات وترتيبيا. 

 
 نماذج من الأحكام الذوقية:

 التقدير  والتأويل:  -1
تتبع  ؛ إذ التأويل وجوىاً مختمفة من المعاني التقدير و يضفي 

الآيات السابقة وما تحممو من مضامين نزعت بالآية إلى منازع مختمفة 
ناما سبيميا  من الدلَّلة، وىذه الوجوه ليس ليا رابط لفظي تؤول إليو، وا 
لطائف مستقاىا العقل، وفوائد يحصميا الناظر، والعمماء العرب  مكانوا 

ن ىياأت لكلِّ وجو بحسن استيعابيم لمقرآن، وما تحتو من مضامي
للإيحاء بيذه المعاني. وىذا جميٌّ في تآليفيم لجميع الآيات لكناو أشدُّ 
جلاءً في الآيات التي ترد بألفاظ واحدة وبيان متفق ثمُا تجدىم يفسِّرنيا 
تفسيراً متبايناً حسب مقدرة كل واحد منيم،  فمن  ذلك جواز اقتران 

في تفسير  كماصولة، الخبر بالفاء، إذا دخمت عمى المبتدأ)أل( المو 
(.قال 1قولو تبارك وتعالى: "﴿وَالساارِقُ وَالساارِقَةُ فَاقْطَعُواْ أَيْدِيَيُمَا﴾ )

الزجاج في معاني القرآن:  " وقرأ عيسى بن عمر: ﴿وَالساارِقُ وَالساارِقَةُ 
نْيُمَا﴾، فَاقْطَعُواْ أَيْدِيَيُمَا﴾، وكذلك﴿الزاانِيَةُ وَالزاانِي فَاجْمِدُوا كُلا  وَاحِدٍ مِّ

ن كان القارئ بيا مُقَداماً  أن يقرأ بيا؛ لأن  لا أحب  وىذه القراءة وا 
 (2)الجماعة أولى بالَّتباع".

                                 
 .88( المائدة، 1)

 .272،ص 2( ج2)



 عبد الله أحمد الحسين   محمد موعدد.       2021عام  19العدد   43مجلة جامعة البعث   المجلد 

11 
 

" وَالساارِقُ وَالساارِقَةُ "عمى : وقد اختمف النّحويّون في الرّفع في قولو
" وَالسَّارِقَةُ وَالسَّارِقُ أنا قولو"   وجوه: الأوال: وىو قول سيبويو، والأخفش

مرفوعان بالَّبتداء، والخبر محذوف، والتّقدير: فيما يتمى عميكم السّارق 
 ، فالَّختيار عند سيبويو النّصب في ىذا (1)والسّارقة أي حكميما كذا"

ضربو، داً فاضربو، أحسن من قولك: زيد فاقال: لأنا قول القائل زي
المبتدأ؛ لأنا خبر المبتدأ لَّ وأيضاً لَّ يجوز أن يكون )فاقطعوا( خبر 

يدخل عميو الفاء ، فسيبويو يقول بالرفع ويعدُّه  وجياً جارياً عمى أساليب 
، ولكناو كان يرى الناصب (2)العربياة، بدليل أناو أورد شواىده عمى ذلك
 و"الزاانِيَةَ ، "وَالساارِقَ وَالساارِقَةَ في القياس أقوى، إذ قال: "وقد قرأ أُناسٌ "

  وَالزاانِي" وىو في العربياة عمى ما ذكرت لك من القواة. ولكن أبت العامة

. وقد أُخِذَ عمى سيبويو اختياره لقراءة النصب وردا (3)إلَّا القراءة بالرافع"
عميو: "وأماا القول الذي ذىب إليو سيبويو فميس بشيء، ويدلُّ عميو  

 وجوه:
ل  وعن : أناو طعن في القرآن المنقول بالتواتر عن الرسول الأوَّ

نا القراءة بالرفع غير إلَّ أقول  جميع الأمة، وذلك باطل قطعاً، فإن قال:
جائزة، ولكني أقول: القراءة بالنصب أولى، فنقول: وىذا أيضاً رديء؛ 
لأنا ترجيح القراءة التي لم يقرأ بيا إلَّا عيسى بن عمر عمى قراءة 

وجميع الأمة في عيد الصحابة والتابعين أمر منكر، وكلام سولالر 

                                 
 .852، ص22، ج4م( التَّفسير الكبير، 1)

 .248، ص2( الكتاب،ج2)
 .244، ص2( الكتاب، ج3)



ةِ في بنَِاءِ الأحَْكَامِ النَّحْويَّةِ  وْقِيَّ  القرآنُ الكَريمُ أنموذجا   أثََرُ الأحَْكَامِ الذَّ

11 
 

 مردود. 
لوجب أن يكون في  أنا القراءة بالنصب لو كانت أولى: والثاني

وَالماذَانَ يَأْتِيَانِيَا مِنكُمْ فَآذُوىُمَا فَإِن تاَبَا وَأَصْمَحَا  : القرااء من قرأ
تَوااباً راحِيماً  فَأَعْرِضُواْ عَنْيُمَا إِنا المّوَ كَانَ 

بالنصب، ولما لم يوجد  (1)
 (3). بينما يرى  الفرااء(2)في القرااء أحد قرأ كذلك عممنا سقوط ىذا القول"

أنا الرفع أولى من النصب؛ لأنا الألف واللام في قولو:" والساارِقُ 
وَالساارِقَةُ" يقومان مقام )من( فصار التقدير: من سرق فاقطعوا يده، ولذا 

، أو بعبارة أخرى الفرااء يجيز دخول (4)حسن إدخال الفاء عمى الخبر
عنى الجزاء، ويرى الفاء عمى الخبر إذا اتصل بالمبتدأ ألف ولَّم ضُمِّنا م

أنا الخبر مذكور في الكلام، وىي جممة )فاقْطَعُوا أَيْدِييِمَا( ولَّ يعدُّه 
 مقداراً، فيو بيذا عمى خلاف سيبويو.

ورجّح الرازي رأي الفرااء، ونقد سيبويو تخريجو لقراءة الرفع عمى 
جانبو تقدير حذف الخبر في الآية القرآنياة الكريمة: ويعنينا من ىذا النقد 

؛ وذلك أناو قال: "أنا إذا قمنا: )والساارِقُ وَالساارِقَةُ( مبتدأ الذوقي  النحوي
وخبره ىو الذي نضمره، وىو قولنا: )فِيمَا يُتْمَى عَمَيْكُمْ(، فحينئذٍ قد تمت 

يا وخبرىا: فبأي شيء تتعماق الفاء في قولو: "فاقْطَعُوا ئىذه الجممة بمبتد
ال: الفاء تتعماق بالفعل الذي دلا عميو قولو: "والساارِقُ أَيْدِييِمَا"، فإن ق

                                 
 .26( النِّساء، 1)
 .852، ص22، ج4( التَّفسير الكبير، م2)
 .852، ص22، ج4( التَّفسير الكبير، م3)
 .29، ص2، وإعراب القرآن، النحَّاس، ج806، ص2( ينظر: معاني القرآن، ج4)
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وَالساارِقَةُ" يعني لأناو: إذا أتى بالسرقة فاقطعوا يديو نقول: إذا احتمت في 
تقديره: من سرق، فاذكر  ؛آخر الأمر إلى أن نقول: "والساارِقُ وَالساارِقَةُ"
، ولم يسمم الرازي (1)كرتو"ىذا أوالًَّ حتاى لَّ تحتاج إلى الإضمار الذي ذ

من النقد عمى رأيو في تعرضو لرأي سيبويو إذ ردا عميو أبو حياان 
الأندلسي في تفسيره ردااً قاسياً، واتيمو بأناو قد أساء فيم كلام بعض 
أىل العمم قائلًا: "وقد تجاسر أبو عبد ا﵀ محمد بن عمر المدعو؛ 

، (2)ويو وقال عنو ما لم يقمو"بالفخر الرازي، ابن خطيب الري عمى سيب
 .ثمُا تعراض لمآخذ الرازي عمى سيبويو بالنقض 

ويممح أنا أبا حياان اتّيم الرازي بأناو قد قال عن سيبويو ما لم يقمو؛ 
وذلك لأناو قال: إنا سيبويو اختار النّصب عمى الرّفع في ىذه الآية، 

لكتاب: أنا الرازي فيم نص والذي يبدو من مقارنة ما ذكره الرازي بنصِّ ا
الكتاب جيّداً، وىو ما فيمو غير واحد من النّحاة المشيورين مثل أبي 

اس ، إذ عرض لمقراءتين، وبيان أنا الخبر مقدار عند سيبويو (3)جعفر النحا
في القراءة التي بالرّفع، وأنّو اختار قراءة النّصب. وأرى أنا اعتراض 

ما ذىب إليو من أنا كممة ، فالرازي عمى سيبويو إمام النّحاة فساد 
ا محذوف "الساارِقُ" تؤول في الآية القرآنياة الكريمة عمى أنايا مبتدأ وخبرى

حتّى لَّ تدخل الفاء عمى الخبر؛ لأنا ذلك ممتنع عند سيبويو اعتراض 
فيو قدر من الصحّة وليس الأمر كما ذىب إليو أبو حيّان لجواز زيادة 

                                 
 .852، ص22، ج4( التَّفسير الكبير، م1)
 .224، وينظر سيبويو والقراءات، ص476، ص8( البحر المحيط، ج2)

 .496-495، ص2( إعراب القرآن الكريم، النحَّاس، ج3)
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"فَاقْطَعُوا"، وجعل الجممة خبراً لقولو تبارك  :الفاء في قولو تبارك وتعالى
اختار قراءة النّصب وتعالى: "والسارق". أماا موقفو من سيبويو عندما 

عمى قراءة الرّفع ففيو وجو نظر؛ وذلك لأنا سيبويو لم يذكر قراءة الرّفع، 
ليا، ولو أناو أنكرىا  إناما عندما اصدمت بقاعدتو النحوياة التي وضعيا تأوا
لما وجد ليا ىذا الوجو من التأويل ولنعتيا بالقبح، أو الضعف، وأناو 

م مبنياً عمى الفعل، وقد نواه إلى ذلك بقولو: يختار النّصب إذا كان الَّس
"والأمرُ والنييُ يُختار فييا النّصبُ في الَّسم الذي يُبْنَى عميو الفعلُ، 
ويُبْنَى عمى الفعل،... وقد يَحْسُنُ ويستقيم أن تقول: عبد ا﵀ فاضْربْوُ 
ن شئت لم تُظْيِرْ )ىذا(، ويعمل كعممو إذا أظيرتو، وذلك قولك:  وا 

فانْظرْ إليو، كأناك قمت: ىذا اليلالُ، ثمُّ جئتَ  -واِ﵀  -لُ اليلا
. فضلًا عن أنا سيبويو لم يمنع قراءة الرّفع إناما اختار قراءة (1)بالأمر"

الرازي متحاملًا  وىكذا كان النّصب مجرد اختيار، وىذا لَّ يؤاخذ عميو، 
امة؛ وذلك عمى سيبويو عندما رجاح قراءة عيسى بن عمر عمى قراءة الع

نِّما ىي قراءة من  لأن عيسى بن عمر لم يبتكر ىذه القراءة من عنده، وا 
وأصحابو من بعده؛ وذلك لأنا القراءة القراءات المروياة عن رسول ا﵀

سناة متبعة، ولم يثبت أنا قراءة النّصب التي قرأ بيا عيسى بن عمر من 
بيذا يظير لنا أنا في القراءات المبتكرة كما يفيم من كلام الرازي، و 

كلام أبي حياان تحاملًا واضحًا عمى الرازي، ولم يعدم الرازي من ينتصر 
لو في عصرنا ىذا، إذ دافع عنو أحد الباحثين المُحدثين قائلًا: "ويبدو 
أنا شيئاً ما كان بين ىؤلَّءِ المفسِّرين، فأنت ترى أبا حياان يتحامل عمى 

                                 
 .288-287، ص2( الكتاب، ج1)
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، ويؤازره في ذلك تمميذه ابن مكتوم. رأيت الفخر الرازي تحاملًا واضحاً 
ذلك في أكثر من موضوع، ولست أدري سرا ىذا التحامل، ولولَّ أناني 
أعمم أنا أبا حياان كان حرا الرّأي تجاه النّحو والنُّحاة وعمى رأسيم 

الفخر الرازي ليذا استبعد  (1) سيبويو، لقمت: إناو يتعصاب لسيبويو )ضد(
ذا التّحامل ىو التعصّب لسيبويو؛ لأنا أبا حياان أبعد أن يكون سبب ى

وبعد ىذا وذاك  -في نظري-ما يكون من العصبياة المذىبياة في النّحو
ىل يصحُّ لنا أن نستنتج سرا ىذه الحممة فنقول: رباما كان التنافس في 

 .(2)ميدان التفّسير ىو السبب المباشر"
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 الإعراب:تباين المعنى بتباين  -2

                                 
 ( كذا في الأصل، والصّحيح )على(.1)
 .224( سيبويو والقراءات، أحمد مكيّ الأنصاريّ، ص2)
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ىذه  اين المعنى بتابين الإعراب ؛ لأنتحادث عمماء العربية  عن تب
براز الحوافز  عمىالظاىرة  تضفي  رصد كلِّ بعدٍ لمثل ىذه الأشكال ، وا 

التي دفعت العالم للاستعانة بمثل ىذه الأشكال والدوافع التي دفعتو ؛ 
عمم المعاني ولَّ سيما  -لأن يجنِّد كل الإمكانات التي تتيحيا المغة

ليعبِّر بجمال عن معناه فيكون الكلام بميغاً مؤثِّراً في  -والبيان والبديع
النفوس. إن كان بميغاً ويتفق لفظو ومعناه ويزيد من بلاغتو وتزيينو 
وتقويتو بمفردات الأشكال البلاغياة لعمم البديع مثلًا؛ فالمعنى الجميل 

الفكر والتأمُّل ولطف النظر  الذي يحممو الشكل البلاغي يدفع إلى دقاة
ونفاذ الخاطر، وتجاوز الجدار الخارجي لمنفس والدخول إلى عمق البعد 
واستنتاج الدلَّلَّت الخفياة، وىذا ىو اليدف الأسمى الذي يركِّز عميو 
المفسرون، فيجنِّد المتمقي كلا حواسو وممتمكاتو الثقافياة والمعرفياة 

ووظائفو  الذوقي ن جماليات ىذا الشكل البلاغيوالذوقياة والنفسياة؛ لتبيا
ولكلِّ عملٍ وذوقية،  النفسياة؛ لأنا لكلِّ فن بلاغي انعكاسات جمالياة 

أدبي جوانب جمالياة وأسرار فنيِّة. كما في قولو تبارك : " وَالْقَمَرَ قَدارْنَاهُ 
قرأت ))والقمر(( بالرّفع أو  إذافإناك  (1)مَنَازِلَ حَتاى عَادَ كَالْعُرْجُونِ الْقَدِيمِ"

بالنّصب فإنا المعنى مختمف لك واحد منيما؛ وىذا ما يفسر اختلاف 
عماء العربية في ىذا الموضع،   ففيو ثلاث مسائل: الأولى يَكُونُ 

وذىب   وَآيَةٌ لَيُمُ الْقَمَرُ. وَيَجُوزُ أَنْ يَكُونَ وَالْقَمَرُ مَرْفُوعًا بِالَِّبْتِدَاءِ. :تَقْدِيرُهُ 
الْكُوفِيُّونَ إلى أنو   ))وَالْقَمَرَ((  عَمَى إِضْمَارِ فِعْلٍ ؛  لِأَنا قَبْمَوُ فِعْلًا 

" قولو: الرفع فِيوِ  وَبَعْدَهُ فِعْلًا، قَبْمَوُ" نَسْمَخُ" وَبَعْدَهُ" قَدارْناهُ". قَالَ  الْفَرااءُ:

                                 
 .89( يس، 1)
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من النصب، لأنو قال )وَآيَةٌ لَيُمُ المايْلُ( ثمُا جعل الشمس  أعجب إليّ 
والقمر مُتبعَين لميل وىما فِي مذىبو آيات مثمو. ومن نصب أراد: وقدارنا 

لْيَاء  من الشمس فِي القمر منازلَ، كما فعمنا بالشمس. فردّه عَمَى ا
و فِي الكلام: عبد ناوُ أوقع عَمَيْوِ ما أوقعَ عَمَى الشمس. ومثمالمعنى، لأَ 

ا﵀ يقوم وجاريتو يضربيا، فالجارية مردودة عَمَى الفعل لَّ عَمَى الَّسم، 
 (1)".لذلك نصبناىَا لأن الواو التي فييا لمفعل المتأخّر

فْعُ عِنْدَىُمْ أَوْلَى، لِأَناوُ مَعْطُوفٌ عَمَى مَا قَبْمَوُ وَمَعْنَاهُ  نامَا كَانَ الرا وَاِ 
فْعُ أَوْلَى، لِأَناكَ شَغَمْتَ الْفِعْلَ عَنْوُ وَآيَةٌ لَيُمُ ا لْقَمَرُ. قَالَ أَبُو حَاتِمٍ: "الرا

مِيرِ فَرَفَعْتَوُ بِالَِّبْتِدَاءِ. وَيُقَالُ: الْقَمَرُ لَيْسَ ىُوَ الْمَنَازِلَ فَكَيْفَ قَالَ:"  بِالضا
رْنَاهُ إذا منازل، مثل:" وَسْئَلِ قَدارْناهُ مَنازِلَ" فَفِي ىَذَا جَوَابَانِ: أَحَدُىُمَا قَدا 

مُ، وَكَانَ حَذْفُيَا  الْقَرْيَةَ" ؛ وَالتاقْدِيرُ الْآخَرُ قَدارْنَا لَوُ مَنَازِلَ ثمُا حُذِفَتِ اللاا
حَسَنًا لِتَعَدِّي الْفِعْلِ إِلَى مَفْعُولَيْنِ مِثْلَ" وَاخْتارَ مُوسى قَوْمَوُ سَبْعِينَ 

 (2)رَجُلًا". 
  

                                 
 .878، ص 2( معاني القرآن، ج 1)
 .28، ص25( الجامع لأحكام القرآن، ج 2)
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  : الحذفو  الذّكر -3
الذكر والحذف أسموبان  ليما دور في تعظيم الكلام، ويسيمان في 
ترسيخ مدارك الصّورة التي يقدِّميا المبدع، ويُعَدُّ أسموب الحذف في 

الأسموبياة: "لأنا من  االعربياة لوناً من ألوان بلاغتيا، ومزية من مزاياى
، وقد عدا ابن (1)شأن العرب الإيجاز، وتقميل الكثير إذا عُرِفَ معناه"

ع عمى الكلام(2)ي الحذف من شجاعة العربياةجنِّ  ، ويقع (3)؛لأناو يشجِّ
الحذف في مستويات الكلام المختمفة ، فيو باب محباب لمنفوس؛ لما 

بحسن وجمال، يضفيو  قصودفيو من استعمال جميل لمتعبير عن الم
قد حاز الحذف مساحةً واسعةً في الدراسات العربياة؛ لما سياق الكلام. و 

فيو من الدِّقة والتوسع، وما يتضمانو من إيحاءات جمالياة تعمل عمى 
تحريك النفس وتحفيزىا، وتنشيط الخيال ودفعو لمتخمُّص من الممل 

القاىر الجرجاني الأسرار البلاغياة والسّأم.  ويبيان الإمام عبد  والرّتابة
التي ينطوي عمييا الحذف، وكذلك قيمتو في الناظْم بقولو: "ىو بابٌ 
دقيقٌ المسمك، لطيف المأخذ، عجيب الأمر، شبيو بالسحر، فإناك ترى 
بو ترك الذّكر، أفصح من الذّكر، والصّمت عن الإفادة أزيد للإفادة، 

 .(4)وأتم ما تكون بياناً إذا لم تبن" وتجدك أنطق ما تكون إذا لم تنطق
وقد نصا الرازي في تفسيره عمى كثير من الآيات القرآنياة الكريمة،  

                                 
 .    2، ص2( معاني القرآن، الفرَّاء، جـ1)

، جـ2)  .862، ص2( الخصائص، ابن جنِِّّ
 .    220، ص 8( البرىان في علوم القرآن، جـ3)
 .204( كتاب دلائل الإعجاز في علم المعاني، ص4)
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وبيان ما حذف منيا، ثمُا أشار إلى لطائفيا  البلاغياة، وما أضفاه ىذا 
فيو يحيل في معرفة سرٍّ الحذف إلى النفس  ،الحذف دون الذّكر

حساسيا ببلاغتو وقيمتو، وىذه طريقة فذاة في فيم تراكيب المغة من  وا 
، غير أنيا تبقى طريقة قائمة عمى الذوق لَّ عمى ىذا العالم الجميل

حذف مفعول المشيئة لمبيان بعد الأسس العممية ، ومن ذلك حديثو عن 
، قال (1) "يَمْحُو المّوُ مَا يَشَاءُ وَيُثْبِتُ": عالىقولو تبارك وت ، نحو الإبيام

وكذا القول في الأجل  ، الرازي:" إنا ا﵀ يمحو من الرّزق ويزيد فيو
، ومنو أيضاً قولو تبارك وتعالى: (2)بالسّعادة والشّقاوة والإيمان والكفر "

أن ييديكم ليداكم، ، تأويميا ولو شاء ا﵀ (3)"فَمَوْ شَاء لَيَدَاكُمْ أَجْمَعِينَ"
، (4)كذلك قولو تبارك وتعالى: "وَلَوْ شَاء المّوُ لَجَمَعَيُمْ عَمَى الْيُدَى"

، وذلك نحو (5)تأويميا:" ولو شاء ا﵀ أن يجمعيم عمى اليدى لجمعيم"
، تأويميا: "ولو شاء أن (6)تبارك وتعالى: "وَلَوْ شَاء لَيَدَاكُمْ أَجْمَعِينَ" قولو

يداكم"، ومثمو قولو تبارك وتعالى: " لَوْ نَشَاء لَقُمْنَا مِثْلَ ييديكم أجمعين ل
تأويميا: لو نشاء أن نقول مثل ىذا لقمنا: "لذا " فالأصل: "لو  (7) ىَـذَا"

شاء ا﵀ أن يجمعيم عمى اليدى لجمعيم " "ولو شاء أن ييديكم أجمعين 

                                 
 .89( الرّعد، 1)
 .   52، ص29، جـ7( التَّفسير الكبير، م2)
 .249( الأنعام، 3)
 .                   85( الأنعام، 4)
 226( كتاب دلائل الإعجاز في علم المعاني، ص5)
 .     9( النّحل، 6)
 .82( الأنفال، 7)
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، ويرى (1)ليداكم " إلَّا أنا البلاغة في أن يجاء بو كذلك محذوفاً"
الجرجاني أنا حذف مفعول فعل المشيئة حكم مطارد مع أداة الشرط غير 
الجازم" لو"، ويقيس عميو سائر أدوات الشرط الجازمة وغير الجازمة 
 -عمى "لو" في حكمو المغوي ىذا، ويورد شواىد قرآنياة كثيرة، منيا قولو

يَجْعَمْوُ عَمَى صِرَاطٍ  : "...مَن يَشَأِ المّوُ يُضْمِمْوُ وَمَن يَشَأْ -تعالى
. ونجد الرازي يفيد من الجرجاني في تعميقو عمى الآيات (2)مُّسْتَقِيمٍ"

القرآنياة الكريمة السّابقة، ففي آية الأنعام يقول: "ولو شاء ا﵀ لجمعيم 
عمى اليدى " تقديره: ولو شاء ا﵀ ىداىم لجمعيم عمى اليدى وحيثما 

ل: إناو ما شاء ىداىم، وذلك يدلُّ عمى جمعيم عمى اليدى، وجب أن يقا
، (3)لَّ يريد الإيمان من الكافر بل يريد إبقاءه عمى الكفر" -تعالى -أناو 

وأيضاً يقول في آية النّحل: "قولو : "وَلَوْ شَاء لَيَدَاكُمْ أَجْمَعِينَ" يدلُّ عمى 
كممة " لو" أناو تعالى ما شاء ىداية الكفاار، وما أراد منيم الإيمان؛ لأنا 

تفيد انتفاء شيء لَّ نتفاء شيء غيره، وقولو: "ولو شاء ليداكم" معناه: 
ما شاء ىدايتيم فلا  -تعالى–لو شاء ىدايتكم ليداكم، وذلك يفيد أناو 
 وكذلك تحدث الرازي عن ، (4)جرم ما ىداىم، وذلك يدلُّ عمى المقصود"

أو يعظم  ذكر مفعول المشيئة الذي يكون فيما يستغرب من الأمور
يستحسن ذكر  ومنيا، أي في الأمر غير المألوف والعادي؛ وذلك لأنا 

                                 
عجـاز، ( نظريَّة إعجاز القرآن عند عبد القاىر الجرجاني عن كتابيو أسرار البلاغة ودلائل الإ1)

 . 226ص
 .      89( الأنعام، 2)
 .  520، ص22، جـ4( التَّفسير الكبير، م3)
 .278، ص29، جـ7( التَّفسير الكبير، م4)
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ثباتو إذا ما دلا عمى أمر غريب أو عظيم، لتألفو  مفعول المشيئة، وا 
النفس، ويأنس بو القمب، لذا يذكر المفعول بو؛ لأنا إظياره يكون أفضل 

ر في نفس السّامع ويأنس بو؛ لغرابتو  في بعض الحالَّت؛ وذلك ليتقرا
وفرادتو في النّوع، ويتضمان الذّكر دلَّلة قوياة يجعل المذكور يستقرُّ في 

تبارك -نفس السّامع؛ ليخدم المعنى ويقراه في النفس. كما في قولو 
، فقال الرازي: ففيو وجوه: "... (1) : "إِلَّا أَن يَشَاءَ رَبِّي شَيْئاً"-وتعالى

بمحن الدّنيا فيقطع عني بعض عادات  وثانييا: إلَّا أن يشاء أن يبتميني
نعمو. وثالثيا: إلَّا أن يشاء ربِّي فأخاف ما تشركون بو بأن يحييا 
، والمفظ  ويمكنِّيا من ضرّي ونفعي ويقدِّرىا عمى إيصال الخير والشّر إليا

وتابع الرازي بذلك الجرجاني. إذن لمحذف  .(2)يحتمل كلا ىذه الوجوه"
ة عمى الذّكر في بعض المواضع فيو أبمغ من تأثيرٌ نفسيٌّ لو أفضميّ 

الذّكر كما في قولو تبارك وتعالى: "فَكَيْفَ إِذَا جَمَعْنَاىُمْ لِيَوْمٍ لَّا رَيْبَ 
لما حكى عنيم اغترارىم بما ىم  -تعالى–قال: " فالمعنى أناو   (3)فِيوِ"

عميو من الجيل بيان أناو سيجيء يوم يزول فيو ذلك الجيل، ويكشف 
 فيو ذلك الغرور فقال: "فَكَيْفَ إِذَا جَمَعْنَاىُمْ لِيَوْمٍ لَّا رَيْبَ فِيوِ"، وفي ىذا

حذف الحال كثيراً مع رتيم وحاليم، وتالكلام حذف، والتّقدير: فكيف صو 
كيف لدلَّلتو عمييا تقول: كنت أكرمو وىو لم يزرني، فكيف  لو زارني 

البلاغة من حذف يوجب مزيداً أي كيف حالو إذا زارني، واعمم أنا ىذا ال

                                 
 .80( الأنعام، 1)
 .48، ص28، ج5( التَّفسير الكبير، م2)
 .25( آل عمران، 3)
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لما فيو من تحريك النّفس عمى استحضار كلّ نوعٍ من أنواع الكرامة في 
لذا  (1)قول القائل: لو زارني وكلّ نوعٍ من أنواع العذاب في ىذه الآية"

فحذف الحال بعد )كيف( من التركيب يرتفع بالمعنى البلاغيّ؛ لأناو 
يتناسب ومقام التّيويل والوعيد الذي دلا عميو المعنى، وبو تتّسع دائرة 

المروِّعة. ومن ىنا يغدو البحث في حذف الخيال في رسم تمك الصّورة 
بصر والوعي الكممات بحثاً في منابع معاني الكممات، بحثاً في السّمع وال

الجمالي الذي يجعمنا نستيوي العبارة المحكمة؛ لأنايا خلاصة المباحث في 
 .(2)النّحو الثاّنيةعمم معاني 

  : بالسَّياق علاقة الكممة -4
عُني الدراسون  بالكممة القرآنياة الكريمة عنايةً دقيقةً، ودرسوىا من 

بل تجاوزوا  ،جوانب مختمفة، فيم لم يكتفِوا بالبحث في معناىا المغوي
ذلك إلى بيان ما تضفيو، وما تبعثو من إيحاءات، كذلك بحثوا عن 
علاقة الكممة بالسِّياق، وما توحي بو من دلَّلة، وتعقابوا كذلك 

الكممة القرآنياة الكريمة والمجالَّت الّتي ترد فييا. وعنوا أيضاً  استعمالَّت
أنا معناىا واحد؛ بإبراز الفروق الدّقيقة بين الكممات الّتي يعتقدون 

ليستدلاوا من خلاليا عمى مفيوميم للإعجاز القرآنيّ الكريم، ذلك المفيوم 
قي التّحميميّ ، وغيرىا من المسائل التي تتعماق بالكممة القرآنياة  التّذوُّ
الكريمة؛ ليذا اىتما الرازيّ بالكممة القرآنياة الكريمة من جانب وضعيا 

                                 
 .280، ص7، جـ8( التَّفسير الكبير، م1)
، مــارس 255ة ثانيــة مصـ فى ناصــلم، عــاة المعر ــة، عــدد ( ينظـر: النّقــد العــرّ  رــو نظريَّــ2)

 .27-26م، ص2000
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ا لمعنى الّتي تمييا، وعماة اختيارىا حيث لَّ الملائم لسياقيا أي معناى
يؤدِّي غيرىا مؤاداىا، ويبيان قيمتيا في أداء المعنى، وقد ورد ىذا كثيراً 
في تفسيره الّذي ينعكس من كلِّ دراساتو وبحوثو وسنذكر مثالًَّ منيا، 
يؤدِّي الغرض، ويجمي الفكرة، ومن أمثمتو عمى ذلك كممة )الرّبّ( الّتي 

المعاني ما يناسب سياقيا ويلائمو، ويشير الرازي إلى أنا  تحمل من
كممة )الرب( في القرآن الكريم ترد في مقام التّربية والشّفقة، وكممة )ا﵀( 
ترد في مقام الألوىياة والجبروت، ويردِّد ذلك في مواطن عداة من تفسيره، 

تفسيره ويمكن لنا أن نقف عمى بلاغتو الذاوقيّة من خلال نماذج من 
وَاذْكُرْ رَبَّكَ فِي نَفْسِكَ  حيث يقول في تفسير قولو تبارك وتعالى: "

، ولم وَاذْكُرْ رَبَّكَ فِي نَفْسِكَ  ناو تعالى قال: "إ: "(1) ...."تَضَر عًا وَخِيفَةً 
ناما سمااه في ىذا المقام باسم  يقل: واذكر إليك ولَّ سائر الأسماء، وا 

وكلُّ ذلك يدلُّ عمى نياية الرقّة والتّقريب  إليو،كونو ربااً، وأضاف نفسو 
والفضل والإحسان، والمقصود منو، أن يصير العبد فرحاً مبتيجاً عند 

إذ يتجماى ؛ ( 2)سماع ىذا الَّسم؛ لأنا لفظ الرّبّ مشعرٌ بالتّربية والفضل"
ذوق الرازي البلاغيّ في تفسيره ىذه الآية القرآنياة الكريمة فيما نقدِّر 
بذىابو إلى التفّريق بين )الرّبّ( و)ا﵀(، وكذلك يوازن السُّيُوطي بينيما 
نقلًا عن الطّيبيّ فيقول:"الفرق بين قولو: واعبدوا ا﵀ وبين قولو: اعبدوا 

لعبادة بوساطة النعمة التي بيا قواميم، رباكم، أنا في الثاني إيجاب ا

                                 
 .205( الأعراف، 1)
، وينظـــر: علـــم المعـــاني في التَّفســـير الكبـــير لف ـــر 442، ص25، ج5( التَّفســير الكبـــير، م2)

 .250الدين الرازي وأثره في الدّراسات البلاغيَّة، ص
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؛ (1)من غير وساطة" -عزا وجلا  -وفي اعبدوا إيجاب عبادتو لمراعاتو
 وذلك لأنا في كممة )ربّ( التّربية والعناية وىذا موجب لمشّفقة والرّحمة.

 التّقديم والتأّخير: -5
تحمل أبعاداً تُعَدُّ مسألة التّقديم والتأّخير من المسائل البلاغياة الّتي  

جمالياة يقبل عمييا المتمقِّي، فالمتمقِّي يبحث عن الدواعي التي جعمت 
المبدع يخرج عن الترتيب الخاصّ لمكلام. فيو دافعٌ نحو التفرُّد والتميُّز 
الإبداعيّ وموىج للإثارة والسيطرة عمى إعجاب المتمقِّين من خلال 

وحرياة التصرُّف في  الدلَّلة الرّائعة عمى حسن التعبير عن المعنى
ترتيب الكلام. فالإمام عبد القاىر الجرجانيّ يولي ىذه القيمة أىمياة 
اه الناظْم.  وينصُّ عمى  كبيرة، كونيا معنى من معاني النّحو الّذي يتوخا
أنا تقديم الَّسم عمى الفعل يفيد التّخصيص أو التأّكيد عند بيانو لسبب 

ني من العلاقات النّحوياة علاقات تقديم الفاعل ، ويجعمو  الجرجا
جمااليّة، فيحمِّميا مبرزاً ما في التّركيب من جمال نشأ بسبب ىذه 
العلاقات، قال " إناك إذا قدامت الَّسم فقمت: "زيد فعل" فيذا يفيد من 
التأكيد والقوِّة مالَّ يفيده قولك: "فعل زيد"؛ وذلك لأنا قولك: "زيد فعل" 

دىما: أن يكون لتخصيص ذلك الفاعل بذلك يستعمل في أمرين: أح
الفعل، كقولك: أنا أكتب في الميم الفلاني إلى السمطان، والمراد دعوى 
الإنسان الَّنفراد. الثاني: أن لَّ يكون المقصود ذلك، بل المقصود أنا 
تقديم ذكر المحدث عنو بحديث كذا لإثبات الفعل كقوليم: ىو يعطي 

                                 
، وينظر: علم المعـاني في التَّفسـير الكبـير 225ص، 2( معترك الأقران في إعجاز القرآن، ج1)

 .252لف ر الدين الرازي وأثره في الدّراسات البلاغيَّة، ص
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ن يحقِّق عند السامع أنا إعطاء الجزيل الجزيل، لَّ يريد الحصر، بل أ
دأبو ومثمو قولو تعالى: "وَالاذِينَ يَدْعُونَ مِن دُونِ المّوِ لََّ يَخْمُقُونَ شَيْئاً وَىُمْ 

ذَا جَآؤُوكُمْ  (1)يُخْمَقُونَ" ليس المراد تخصيص المخموقياة، وقولو تعالى: "وَاِ 
 وقول الشاعر: (2)وَىُمْ قَدْ خَرَجُواْ بِوِ  " قَالُوَاْ آمَناا وَقَد داخَمُواْ بِالْكُفْرِ 

شَحِيحَان مَا اسْطَاعَا  ىُمَا يَمْبَسَانِ المَجْدَ أَحْسَنِ لِبْسَةٍ       
 عَمَيْوِ كِلَاىُمَا

والسّبب في حصول ىذا المعنى عند تقديم ذكر المبتدأ أناك إذا 
ا﵀، فقد أشعرت بأناك تريد  الإخبار عنو، فيحصل في العقل  قمت:عبد

شوق إلى معرفة ذلك فإذا ذكرت ذلك الخبر قَبِمَوُ العقلُ قبولَ العاشق 
فالتقديم في  .("3)لمعشوقو، فيكون ذلك أبمغ في التحقيق ونفي الشبية

و قول الشّاعر السّابق لممسند إليو الضّمير ىما عمى الخبر يمبسان، لينبِّ 
للأمر ويقوِّي الحكم وليقع ذىن المتمقِّي عمى المعنى مباشرة وىو عزاة 
ممدوحيو. فالشاعر أراد أن ينبِّو لممدوحيو: "ولكناو أراد أن يحقاق الأمر 
ويؤكِّده فأوقع ذكرىا في سمع الّذي كمّم ابتداءً ومن أوال الأمر ليعمم قبل 

، (4)ك أبعد لو في الشّكّ"ىذا الحديث أناو أرادىا بالحديث فيكون ذل
فالتقديم يشدُّ الَّنتباه لمعرفة ما تريد من معاني تذكرىما بيا والتّقديم فيو 

                                 
 .20( النّحل، 1)
 .62( المائدة، 2)
، وينظر: الإعجاز البلاغيّ في القرآن دراسة تحليليَّة 484، ص6، جـ2( التَّفسير الكبير، م3)

عـاني في التَّفسـير الكبـير لف ـر الـدين الـرازي ، وعلـم الم297عند   ر الـدّين الـرازي، ص
 . 244-248وأثره في الدّراسات البلاغيَّة، ص

 .96-95( كتاب دلائل الإعجاز في علم المعاني، ص4)
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تأكيد لإثبات الفعل"أناو لَّ يؤتى بالَّسم معراى من العوامل إلَّا لحديث قد 
ففيو تنبيو لمسامع مماا يفيد التّشويق الّذي يجعل  (1)نوى إسناده إليو"
 بر في النافس وتقوية للأمر واختصاصاً ليم بو.لممعنى وقعاً أك

 
 
 
 

 الخاتمة:
 خمص البحث إلى جممة من النتائج نوردها عمى النحو الآتي

أخرجت طريقة العمماء التحميمية المبنياة ىذه الدراسة التطبيقياة   -1
عمى الأحكام الذوقية، وعمى مفيومو الجمالي الذي استخمص 

 .من ىذه النصوص
قي المنطمق  من الميدان النظريّ  الدراسةبينت و   -2 منيجيم التذوُّ

ظيار الأمثمة التحميمياة  إلى الميدان العممي بتطبيقيا عمميااً ، وا 
النحوي  التي أثبتت دور ىذه الأحكام في تنمية التذوُّق 

من العمماء رفض التصوُّرات  اً كثير  اً البلاغي. حيث إن  عددو 
مفظ والمعنى وبين الصورة السابقة لو التي تفصل بين ال

جديد يعتمد أساساً ذوقي والمحتوى، وحاول إقامة تصوُّر 
لمعممياة الإبداعياة، بحيث لَّ يحتمل الفصل بين المفظ والمعنى، 
أو تفضيل أحدىما عمى الآخر، فالألفاظ ىي وحدات المغة ولَّ 

                                 
 .96( كتاب دلائل، الإعجاز في علم المعاني، ص1)
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ناما يكون ليا الفضل والمزية من حيث  تتفاضل في ذاتيا وا 
 .مى المعنى، ومن حيث موقعيا من السياقدلَّلتيا ع

أثبت العمماء أنا جمال الكممة يظير من خلال دخوليا في    -3
أي أنا المفظ المفرد لَّ يكتسب معناه الفعمي إلَّا  ؛تركيب معيان

مقترناً بغيره من الألفاظ من خلال التركيب النحوي لمجممة 
العربياة، وأنا المعنى الحقيقي لَّ يأتي من معنى المفظ المفرد، 
نة لمجممة، ولكن المعنى  ولَّ من مجموع معاني الألفاظ المكوِّ

ىذه الألفاظ في الجممة،  ىو شيء آخر جديد يتكوان من تلاقي
ن منو  وىذا يعني أنا المعنى يتشكال من النسق الذي تتكوا
ن في  الجممة النحوياة يأتي منسجماً والنسق المعنوي الذي يتكوا

 .ذىن المتكمِّم حين يتكمام أو الكاتب حين يكتب
تُعدُّ الجممة فصيحة بقدر ما يكون فييا من دقاة وضبط   -4

الضبط والتناسق تشمل التقديم والتأخير، وتناسق. والدقة و 
والفصل والوصل، والحذف والإضمار، وما إلى ذلك. أي 
وضع الكمم المناسب لممعنى المناسب، واتِّساق ذلك كمو، وما 

 تقتضيو قواعد النحو. 
لم تعد الفصاحة راجعة إلى المفظ بل إلى الناظْم في سياق   -5

ناما بلاغة  الجممة. كما أنا البلاغة لم تعد بلاغة الكممات، وا 
وضع الكلام في المواضع التي تقتضييا  عمى  ذوقية قائمة 

القواعد النحوياة. أماا بلاغة المفظ فيي تزيد ذلك النسق جمالًَّ 
 .وبياءً عندما تأتي متساوقة والنسق المغوي

أحدثت الأحكام الذوقية  تغييراً شاملًا في مفيوم المعنى حين   -6
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لى المعنى ، وفي مفيوم البلاغة حين نقمتيا نقمتو من المفظ إ
من الألفاظ إلى التراكيب النحوياة أيضاً، وىذه العلاقة بين 
الفصاحة والمعنى  في سياق البيان القرآني، ىي التي جعمت 
الإمام عبد القاىر الجرجاني يعد الناظْم مدار الإعجاز القرآني، 

ا ضمن وىي نفسيا التي جعمت كل  من جاء بعده يضبطي
ضوابط منيجياة، ويوسِّعيا ويعمِّقيا،  ويضبطون مفاىيميم 
المغوياة ، ويتوساعون فييا ويتعماقون فيما يعرف بنظرية السياق 

 .والمقام 
الكممة عمى قيمتيا البلاغياة عند انخراطيا في سياق تعثر   -7

الكلام، وذلك بتفاعميا مع ما يسبقيا وما يمحقيا من خلال 
وانتظامو وتعاقبو حسب انتظام المعاني في  تأليف الكلام

النفس، فنظم الكممات اقتفاء لممعاني وترتيب للألفاظ بحسب 
ترتيب المعاني في النفس،  فالعالم عند تذوقو لمنصوص لَّ 
ييتمُّ بالمعنى الغفل بل ييتمُّ بالمعنى الذي يستقر في النفس 
عن طريق نظمو الخاص في رسم صورة المعنى، لَّ المعنى 

 مجراداً من الصورة.
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